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La Bhagavad-Gitd
« ainsi tu ne pécheras pas » Tous les arguments d’Arju-

na — celui de I'affliction, celui de I’horreur du massacre,

celui du péché, celui des résultats néfastes de son action

— sont ainsi réfutés selon la connaissance la plus haute |

et les idéals éthiques les plus élevés auxquels soient par-
venues son époque et sa race,

II. Le Yoga
de la volonté intelligente

Au moment ot prend fin cette premiére réponse som-
maire aux difficultés d’Arjuna, et dés les premiers mots
qui indiquent le théme d’une solution spirituelle, I'Ins-
tructeur fait une distinction qui est d’une importance
primordiale pour la_compréhension, de la_Giti — la

distinction entre Shmkhya et Yoga, La Gita est en sa

base une ceuvre védantique; elle est I'un des _trois
ouvrages reconnus comme faisant autorité pour 1’ensei-
gnement du Vedanta. Cependant ‘ses idées védantiques

sont colorées, partout et entiérement, par les conceptions

des modes. de pensée appartenant au Sdmkhya et au |

/Yoga; d’ou le caractére synthétique particulier 4 sa
philosoplife. D€ fait, ce qu’elle enseigne, ¢’est avant tout

lun systéme pratique de Yoga, et elle ‘w'introduit des

idées métaphysiques que pour expliquer ce systéme |

|| pratique. "~

Que sont donc le Samkhya et le Yoga dont parle la
Gita ? Ce ne sont certainement pas les systémes qui nous
sont parvenus sous ces noms, tels qu’ils sont exposés
respectivement dans la « SAmkhya-Karika » d’Ishyara
Krishna, et les « Aphorismes sur le Yoga » de Patanjali.
Néanmoins, tout ce qui est essentiel dans les systémes du
Sémkhya et du Yoga, tout ce qui en eux est vaste, uni-
versel et universellement vrai, est admis dans la Gita,
bien qu’elle ne se laisse pas limiter par eux comme le
font les écoles rivales. Son Samkhya est le Samkhya

‘catholique et védantique, tel qu'on le trouve en ses

vrincipes et éléments premiers, dans la grande
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e védantique des Upanishads et dans les déve-
fgr;;zrisents ultérigurs des Purénas. Son idé'e du Yoga est
cette vaste conception d’une pratique et d'une transfor-
mation intérieures princ_ipglemen_t_,s.ﬁjﬁ;gctgv:es,“ﬂ:m sont
nécessaires a la découverte du Moi ou a I'union avec

Le Yoga de la volonté intelligente

Dieu, et dont le Rdja-Yoga'(*) ii"est quune application ||

spéciale, non Ia plus importante ni la plus vitale. La

Gita soutient que SAmkhya et Yoga, loin d’étre deux |/

systémes différents, incompatibles et discordants, ne |/

font qu'un en leur principe et _leur but ; ils ne différent |
qu'en leur méthode et leur point de départ.

Quelles sont donc les vérités du Samkhya? Cette
philosophie a tiré son nom de son processus analytique.
Le Samkhya est I'analyse, I"énumeration, I'expos€, par
Ia distinction et Ia discrimination, des principes de notre
¢tre, principes dont*T'esprit ordinaire ne voit que les
combinaisons, et”le résultat des combmax.sons. 1| ne
cherche nullement a faire une synthése. En fait, son pqmt
de vue, 4 Porigine, est dualiste, non pas du dualisme trés
relatif des écoles védantiques qui portent ce nom de
dvaifa, mais d’'un dualisme trés absolu et catégq_n_q_ue.
11 explique en effet I'existence, non par un seul principe,
mais par deux principes originels dont I'inter-action est
la cause de l'upivers: Purusha T'inactif, et__‘I_?_[z;-g,ggg;t
Vactif. Purusha est I'ame, non point au sens ordinaire ou

. populaire du mot, mais au sens d’étre pur et conscient,

immobile, immuable et Tumineux en s?i,.frg!;‘gjtt est
I'Energie et ses processus. Purusha n’agit_pas, mais
refléte action de ’Energie et de ses processus ; Prakriti
est mécanique, mais, en se reflétant en Purusha, elle
revét 'apparence de la conscience en ses activités. Dot
ces phénoménes de création, conservation, dlSSOll:ttlon,
naissance et vie et mort, conscience et inconscience,
connaissance sensorielle et connaissance intellectuelle
et ignorance, action et inaction, b-onheur et souffrangq,
phénomenes que Purusha, sous l'influence de Prakriti,
s'attribue 4 lui-méme, encore qu'ils appartiennent, non

(1) Le Raja-Yoga de Patanjali est une méthode purement sub-
iective de Raja-Yoga (A. R.).
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a lui, mais & P'action ou au_ mouvement de la seule
Prakriti, : s SRR
Car Prakrili est composée de trois gunas ou modes
essentiels d’énergie ?ﬁsaﬂv&‘,:ééﬁh'e' de T'intelligence,
entretient le jeu de I'énergie ; 711jgs, germe de la force et
de T'action, crée le jeu de I'énergie Ptamas, germe de
inertie et de la non-intelligence, négation de saffva
et de rajas, dissout ce qu’ils créent et entretien-
nent. Quand ces trois pouvoirs de I'énergie de Prakriti
sont en équilibre, tout est en repos, et iln’y a point de
mouvement, d’action, ni de création, et il n’y a par
conséquent rien a refléter dans I'étre lumineux immuable
de I'Ame consciente. Mais quand est rompu P'équilibre,
les trois gunas tombent en un état d’inégalité on ils
luttent et réagissent entre eux; alors commence tout
I'enchevétrement inextricable et incessant de création,
de conservation, de dissolution, le déroulement des
phénomeénes du cosmos. Ce mouvement continue tant
que le Purusha consent & réfléchir le trouble qui obscur-
cit sa nature éternelle, lui attribuant la nature de Pra-
kriti ; mais quand il retire son assentiment, les gunas
reprennent leur équilibre et I’Ame retourne i son immo-
bilité éternelle et sans changement ; elle est délivrée des
phénomenes. C’est ainsi que le Simkhya explique Vexis-
tence du cosmos.

D’otl viennent alors cette intelligence et cette volonté
conscientes que nous percevons comme une partie si
importante de notre étre, et que nous attribuons, d’ins-
tinct et communément, non 3 la Prakriti, mais au Puru-
sha? Selon le Samkhya, cette intelligence et cette vo—
lonté tout entiéres sont une partie de I’énergie méca-
nique de la nature, et non pas des propriétés de I'ame ;
elles sont le principe de buddhi, I'un des vingt-quatre

fas, des vingt-quatre principes cosmiques(l). S'il

“nous est difficile de comprendre comment Pintelligence
et la volonté peuvent étre des propriétés de I’ Inconscient
mécanique, peuvent étre elles-mémes mécaniques (jada),
rappelons-nous que la science moderne elle-méme a été

(%) Ct. III, 42 (p. 93) et XIII, 5 (p. 229).
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sondui jon. Mais le Samkhya explique
c_ondul’ie icf:ﬁz?a ;:;;:.:tlaudszms I’obscurité : le processus par
e oc ui est mécanique et inconscient revet I'appa-
3 cgec%a conscience. C'est par suite de -lq_l.fgﬂe;u#p%%q
akriti en Purusha: la lumiére de conscience ie lcet tg
%ﬁ"t}iﬁhéé au jeu de I'énergie mécanique. (Il{e{,eﬁ ;:'e ae

illusion est le premier pas vers la libération de
de la nature et de ses ceuvres. e A
" Ce que nous ne $aisissons pas tout d’abor el DE
oi le_SAmkhya introduit en son dualisme un €lemen

Jroduit e s P
lisme, en affirmant qu’il y a une seule £
mais iusieur;. Purushas ; il'_%(f,ﬂ’lbllel_'_a\.lt que _Lgﬁm
d’un Eurusha et d’une Prakrifi dat suffire & expliq 5
{a création et le déroulement de I'univers. Mais, par isc; ;
ohservation rigourensement analytique des prg,%cft 4
Oeg hoses, le Samkhya devait neicessa_t nu:aiin;n; dafls i
e Juralisme. D’abord, c’est un fait q ,
e = détre ients, et que chacun d’eux
monde beaucoup d’étre consc N hacndee
' de A sa propre maniere;
g i dante des choses de ce monde,
a son expérience indépendan chosee e S R e
subiectives et objectives, chacun entre ]
Elil.i];ggx:ts avec lgs mémes process;u;.) de P:fmigtl(;?aﬁet
4 . 2, - » s a
péaction. S’il n’y avait qu'un seul furusnd, s
c i té ne saurai %
d’indépendance et de séparativite 2
ﬁn?::;ls verrz?ient le monde de_tz-iqon @enthue, a'zz(':;
une objectivité et une subjectivité qui leur seral
nes. } {2
mrﬁrr;rua une autre difficulté, tout aussi considérable.
Cet;,g,: hilosophie, comme les autres, se propose pour
ot Ja Ji ¢ration. Cette libération s’effectue; avons-
bl us-di_t, gﬁand le Purusha retire.son. assentiment aux

rence

ités de la Prakrili, activités que la Prakritt n: 11;01:;

it que pour le plaisir du lPurix‘sh;tsuI\fuagzacz Sré i)sassif, 4

f ; facon de parler. Le 1 g
{?ar:g:a c(;}t; l:lléineg ou depretirer son ass_en:ument neollzliti
véritablement lui appartenir, mais doit e_tre,H}'n }1:115 B
‘ment dans la Prakriti elle-méme. Si nm}s réfléc éra:
nous verrons que, dans la mesure ol c'est ux:.ie gg T
tion, c¢’est un mouvement de reqversement pl.:ﬁs e iml;na-
m’sgg_gggg.b]e principe de buddhi, la volonté discrimina-

7 el
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trice. Par le processus de discrimination, buddhi par-
vient & cette réalisation acide et dissolvante que c’est
une illusion d’identifier le Purusha et la
dhi, 3 1a fois intelligence ?
mensonge qu'elle a jusqu
essant d’étre’enchaing,

et volonté, recule devant le
1501 "alors soutenu, et le Purusha,
Cess ne s'associe plusa P'intérét que
prendle mental au jeu cosmique, Mais, le principe discri-
minateur se libérant de ses illusions, sl n’existait qu’un
seul Purusha, le cosmos tout entier prendrait fin, Qr
nous voyons que rien de tel n’a lieu, Quelques étres —
parmi d’innombrables millions — parviennent & la
libération, les autres ne sont nullement affectés, et la
Nature cosmique, en son jeu avec ces étres, n’est nulle-
ment génée par ce rejet sommaire qui devrait étre la
fin de toutes ses activités. Ce n’est que par la théorie
des Purushas multiples et indépendants que peut s’expli-
quer ce fait,

La Gitad part de cette analyse et semble d’abord,
meéme en son exposé du Yoga, I'accepter presque entie-
rement. Elle accepte la Prakriti, ses trois_gunas et ses
‘vingt-quatre principes ; elle accepte la passivité du Puru-
sha et Pattribution de toute action a la Prakrili ; elle ac-
cepte la multiplicité des étres conscients dans le cosmos ;
elle accepte, comme moyens de libération, la dissolution
de T'ahamkdra identificateur (%), Taction discriminatrice
de Ia volonté intelligente et la transcendance par dela
Paction des trois modes d’énergie. Le Yoga que, dés le
début, il est enjoint 3 Arjuna de pratiquer, est le Yoga
par la buddhi, 1a volonté intelligente. Il y a cependant
une-divergence d’importance capitale : le Purusha est
ici considéré comme unique, non comme multiple. Le
Moi de la Gits, libre, immatériel, immobile, éternel,
immuable, est en effet, 4 un élément pres, une descrip-
tion védantique du Purusha samkhien, éternel, passif,
immobile, immuable — avec cette différence capitale

L1l est unique, et non multiple. D’ot toute la difficulté
qu*évite Ta multiplicité du Samkhya ; d’oti la nécessité

(*) Ahamkdra, le sens de Pego, est un princip

e de Ia Nature qui
induit le Purushq a g’identifier avec la Prakrif,

i (A.R.).

La Bhagavad-Gitq :E L’e Yoga de la volonté intelligente
d'une solution t

Pralriti. Bud- PRs of

ol

‘le Purusha de la Gita es
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ion, la Gita I'ap-
out autre. Cette solution, la Git
rte en faisant entrer en son Sén'lgl(ah)? ;Zdanthue les

rincipes du Yoga veédantique.

sﬁie? élémr;nt nouveau et mportaqt‘_.qpﬁ.zmiu:
uvﬁé est dans la coxiceptig;_l_gllu I;u'r?§lglulrjl3’eé?3.shg 4
akrili exerce son activite pour le plaisir du Purusig;
B plaispir'? Selon Ia stricte

A ; Y
“fnats comment se determin g
ana;;)y:e samkhienne, ce ne peut étre que par un consen

Soin silenci Passivement, le
du_témoin silencieux. bassi
moin consent a I'action de la volonté mtelllg_i“se Z‘;&‘;
gens de I'ego, passivement il consent au retrait ""ﬁibé s
sen.ﬁ._-,.,té hors du sens de I'egos 1l est le teml?m, 50 R
rtement, soutien par réflexion de I'ceuvre
tement, soutie i?i bharld, mais rien de plus. Or
st aussi le Seigneur de 1a Nature,

_passif

volont

consen 3
Nature, sdkshi anuman

il e i Pactivité de la volonté intelligente

- ei&i&?ﬁf %;Iaglu:'; Ia volonté trouve son origine et
uissance dans I’Ame (':onsclilt}nte 3 qg;: z;,:t\l;:} Ejilgéﬂeél;i

a . Si T'acte d’intelligence de 1 nté es
aiﬁ%fi'zfl%t?; e15’1"5;1!:1'1'&', 1a source et la lumiére de l;lntf:}‘]l;
ence sont une contribution active du Purus_c::,_ e
genw a n'est pas seulement le témoin, il est aussi Celu
i régne et Celui qui sait, le maitre de la connaissance
%é" Ia volonté, ;mzsnmm 1] est la_cause supréme
dé Paction de la Prakuiti, la cause supréme aussi de son
ﬂgﬂﬁ%ﬂcy?ll;ragfmn. Selon TIanalyse samkhienne, le
Grusha et 1a Prakriti sont, en leur dualisme, la Ca?hf&;

s ; en ce Samkhya synthétique, cest le Purb;zz
« sa » Prakrifi, est la cause du cosmos. _0£2
Voyons aussitdt combien noﬁ‘éﬂs@mmes Toin du puris

igide de I'analyse traditionnelle. :
-‘:‘l'-gltt[{l:i: eqL’estgls advenu du Moi unique, mrr;t;ﬁlleé
immobile, éternellement libre, par quoi a c(;:mné i
Gita? 11 est libre de tout changement et de tou 2 e
. lution dans le changementt; iL‘e]it fﬁ%@ggg : {?Egeg%}a; Ron
.m?ln‘ Ezi:tfeéslteg;idu » 11 sénlljblerait donc que le principe

_ by o £ . ile, il est néan-
e T'L: At en son éize; s'il est immobile, il est nean
M‘fﬂ@a E‘!'g::e“’" i m ¥ o

(M) CI. XIIT, 22 (p. 234).

F -
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moins la cause et le Seigneur de toute action et de toute

mobilité. Mais comment? Ei la multiplicité des étreg

conscients dans le €osmos? IIs ne semblent pas étre Je
Seigneur, ils semblent bien plutdt n’étre aucunement 1o
Seigneur, an-isha, car ils sont soumis 4 I’action des trois
gunas et au dualisme du sens de Pego. Et si, comme

Le Yoga de la volonté inlelligente

ili ier distique.indigue que les .
akriti. Le premier. distique.indique.qu
gsa el 2(){1){ qu’un et représentent. deux _(Etats_%_lgpiiglz
2 issement et libération — du méme étr o
\ ,%ﬁﬁggﬁ_ le second non-né est desceildut;u'sqli‘autre
i is s’en est retiré;
i Nature, puis s'e
ouissance de la

.distique
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i T
fait ressortir ce que nous ne pouvions trouve

iR ier — C’est-A-dire que le Moi, dans son éfat
semble le dire la Gita, ils sont tous le Moi unique, d’oy;  dans le premier — c’est-A-dire que le_

viennent donc cette involution, cette sujétion, ce leurre,
et comment peut-on les expliquer, sinon par la passivité
pure du Purusha? Et d’oy vient cette multiplicité 9

difficultés qu’on ne peut laisser sans solution,

La Gitd y répond, dans ses chapitres ultérieurs, par (d B ta, 10 Git4, développant Ja pensée contes

3 ey

! assages des Upanishads, en ajou
it enledsﬁutzflsle? le Pﬁrusﬁg!{qmg,_ le plus haut Purnugh_g:;
.a“ui.;e'tb"-"igenﬁ?ié création constitue la grandeur. : ya, A
%ﬂfﬁg‘iﬁ‘&a’ts, le ksharg, I'akshara, V'uttama. Le kshara,(/

le

une analyse du Purusha et de 1a Prakriti qui introduit de
nouveaux €léments, parfaitement justifiés dans un Yoga
védintique, mais étrangers au Sémkhya traditionnel,
Elle parle de trois Purushas ou plutét d’un triple état du
Burushg. Les Upanishads, quand elles traitent des

¢ 3 Itiple qui_n’est pas

s, DL . e olds ) 2l i ) SO et oS y Purusha multaple qui_n ? :

leurs, dit un texte, I'éternel principe féminin de Ia ”,?" w&dggl}é ;;.I{c;r il:;, e oIl L’%sﬁgg’t!'fn%%ggf e
T Pimmuable; est le Moi silencieux ‘et inactif, C’es | g
'lhi:;lj;g emuatrlé' divin qui est témoin de la Nature, mais | (7 |

Prakriti avec ses trois gunas, créant sans cesse; il y a

eux non-nés, deux Purushas, dont I'un s'attache 3 Ia
Prakriti et jouit d’elle, tandis que I'autre 1a quitte parce
qu'il'a Joui de foutes les jouissances qu’elle donne. Dans
un autre verset, on les décrit comme deux oiseaux sur
un méme arbre, compagnons éternellement conjugueés :
F'un mange les fruits de Parbre — le Purusha dans la
nature, jouissant dy cosmos de la nature; Pautre ne
mange pas, mais, témoin silencieux, & Pécart de toute

jouissance, observe son camarades’quand le premier voit

différent en leur point de vue, mais ils impliquent la

méme signification, L'un des oiseaux est le Moi, le

Burusha, éternellement sifencioux’ et _non-asservi, par

qui « tout ceci est 'éteﬁd";i'._n ; il regarde 1e cosmos qu'il a

€tendu, mais il s%en tient |3 Fécart ; 'autre est le Purusha
: | Y T on 2.0

]
40

: 1 |
S =2 b \)

est Ie Seigneur, le Brahman supréme, le Mol supréme, qui
--possgdgg eﬂggé??i"?nﬁﬁ_ @_r%uable et la_multiplicité

~ supréme, il y a,

érieur d’unité, est & jamais libre, inactif, sans atta-

. £ 8. AL0LE, I e
ment, bien qu’en son étre inférieur il descende dan
~chem _elr;;;, l{)cl%g gés créatures de la Prakriti et dans t’f#i
la m:nepcrééture..individuelle parflcuhére, et se Eeette
3: cette Prakriti par un retour a I'état iupé;igiiz e’
$héorie du double état de 'ime conscienté unique ouy
ke port ; mas To processus de 1a multplicité de 1Un

ure_obscur.

i P
0 le, est 1a Nature, svabhdva, le de
i &Eeﬁlg;tniua ?éfl?ﬁﬂlﬁhgfaﬁt ici_la_multiplicité de

est le Purusha |\

e
non pas 3 ouvement ; c’est irusha |

NON pas engagé en son m H it
inac &)

“libre de la Prakrili et de ses actions. L

5. C’est par une vaste mobilité, une vaste action
obile. C’est par une vaste mobilité, une vas

'fge Sa nafiire, de Son énergie, de Sa volonté, et de Sa

. AL : s de; et c’est
0 'I1 Se manifeste d.an§ _Iﬁ_‘n}o’nﬂ_-’ oA

'@m;sf:f‘ ggfﬁ%ugrénd' calme, une 1mmoh&hte sz—n%féa ?f;%
un_plus grar e - l’écal‘t e ce Im >
‘de Son étre qu’ll Se tient a Il est au-dessus de
. est au e

_ tant que Purushotfamg, 11
:lp;io:g)?:‘:,tﬁ::l d’avgc la%}?.t“_fe. gtide Tattachemeniee
B e — bien que P"akshara soit
() Purusha... a shai-%l.; pqrg;tg’l ﬁfaﬁhmgsi;;uﬁ‘ﬁl‘!ﬁ qui lui est

- encore supérieur. e > /]

< A

£
i
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g . ionir pleinement de sa na-
_Natuve. La notion du Purushoftama, bien qu’elle soit & punion avec Lui, elle peut jowr p
partout implicite dans les Upanishads, n’est dégagée et = ure divine. .
nettement exprimée que dans la Gita ; et elle a exercé = © ¢ Pintelligence (la connaissance infelli-
une influence puissante sur les développements ulté- 39. — Telle est la volonté) qui f'a été déclarée dans le
rieurs de la conscience religieuse indienne. C’est la base = genle des choses € a‘ntenant ce qu'enseigne le Yoga, car
du Bhakti-Yoga supréme qui prétend outrepasserles = Sdmkhya; écoule mai a. par cette intelligence, 6 fils de
définitions rigides de la philosophie moniste ; elle est 4 = si fu es en ‘fiat de ?Oge;ugude des ceuvres.
I'arriére-plan de la philosophie des Purénas de dévotion.  Prithd, fu rejetleras las

Mais la GitA ne se contente pas de rester dans les ; i I'équilibre d’une
limites de I’analyse samkhienng de la Prakriti; car Je tai déclaré, §elOlzlécsos;ax.rllg}?;a:iéclgrerai mainte-
celle-ci ne fait place qu’au sens de I'ego, et non pas au = jintelligence hbém?“ﬁ;)ce 2o le Yoga. Turecules devant
Purusha multiple, qui n’est pas alors une partie de la = pant un autre équilibre, es. tu en désires d’autres et tu te
Prakriti, mais qui est distinct d’elle. La Git affirme, au = Jegrésultats de tes CEQWhe;nin dans la vie parce qu'il ne. , .-
contraire, que, par Sa nature méme, le Seigneur devient =~ détournes de ton vral ¢ tto conception des GUVE eset de
le jiva. Comment est-ce possible, puisqu'il n’existe que = gy conduit pas. M%@agg"fggﬁifﬁ"comme mobile d’action,
les vingt-quatre principes de I'Energie cosmique, et = Jeur résl;!!l_?t-—'(.-l.é.?gw—'d" “satistaire lo_désic — c'est la
rien d’autre? Cette théorie, dit en substance le divin uvre comme p}?_xe!!mtﬁﬁ i ne sait ni ce que sont les
Instructeur, donne bien une explication parfaitement = gervitude de 11gm}r_anblq source, ni leur véritable jeu,
valable_des opérations apparentes de la_Prakrifi cos-  ceuvres, ni leur véritable 5

..... % it 2 Arjuna le divin
mique avec ses trois gunas, et le Tapport que lon y = ni leur haute utilité. Mon yoga, di ]

; _ pone issement del'dme

attribue au Purushg et & la Prakriti est aussi trés valable ~ Instructeur, te libérera de tout_%_se_f};_.i_. g
65 de grande utilité pour I'objet pratique.de I'involution 4 ses UNTES- i ¢ A ke
\oﬁ--' et du retrait., Mais cé n’est 1A que la Prakrifi inférieure ; ie nul effort n'est pain, nul obstacle ne

des trois modes, I'inconsciente, I'apparente; il existe - 40. — Sur celle vote nudh madélivredela grandepeur.
une nature plus haute, supréme, consciente et divine, révaut; mémeun peu decedhar o _ /
et c'est elle qui est devenue I'Ame individuelle, le jiva, w‘{:a.c_. . eur qui assiége

¢, Dans la nature inférieure, chaque &tre apparait coi‘il_r,r,_le " Arjuna est en proie ﬁ éli %:;a;;d:m]?ﬁranfg% ici-bas et

U ego; dans la nature supérieure, il est le Purusha indi- I'homme, sa peur du péc d g un monde dont il ignore “
viduel. En d’autres termes, la multiplicité fait partie de dans.Rau-deld, sa peur, { .%‘é-‘-sﬁf i na.pas vu I'étre véri-
1a nature spirituelle de I'Un. Cette 4me individuelle est la vraie nature, d'un Dieu ¢ -od-- s 1aifge'sseiﬁ_-_s;osmiquﬁv
Moi-méme ; elle est dans la création une manifestation ¢ et dont il ne cqu}P“Im - P eur, te délivrera de Ia
partielle de Moi, mamaiva amshah, et elle posséde tous Mon yoga, lui dit 1e d}-mnnswf&lge &(;EELW pportera la
Mes pouvoirs ; elle est le témoin, donne la sanction, sou- ¢ peur, et méme un pes --éé&e‘%réute tu verras.que
tient, connait, régne. Elle descend en la nature inf¢rieure @E@. U,I_lﬁ__f_fils_ﬁng‘?gé Su?d e pl’us ’peﬁsmnﬁx&
et se croit liée par I'action, afin de jouir de I'étre inférieur : nul pas n’est pefdu s chacun €8 55 fu ne.trouveras.r
elle "peiit 'S¢ retirer et se connaitre elle-méme comme ents sera un avantage CoNqU: GRS CTG  resse
Purusha passif libre de toute action. Elle peut s'élever obstacle qui puisse te fmstrt;lj woi le mental hésitant et
au-dessus des trois gunas et, libérée de la servitude de hardie et absolue, promesse tq ur tous les chemins, ne
Vaction, ‘posséder néanmoins I'action, tout comme Je craintif, assiégé et trébuchan sntiére confiance.
le fais Moi-méme; par I'adoration du Pirushollama et peut facilement accorder une €

40"
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clair discernement,
dont le credo est
de désir,
des ceuvres de la naissarce, elles s’en
de,yﬁgg’_gs, fécondes en rite:s spéci_aux,
Ia[::utssancg ¢t le pouvoir dominateur,

i -:) (:;_“Z
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41. — L'intelligence fize ef résolue est une et homo-
géne, 6 joie des Kurus! Dipisée en beaucoup de branches

el engagée sur des poies mulliples est U'intelligence de
Uirrésolu.

Buddhi —, c'est le terme employé ici — signifie  pro-
prement_parler_le. pouvoir mental de compréhension,
ais ce terme est évidemment utilisé par la Git3 en une
vaste acception philosophique. pour._désigner. I'action
tout enticre du mental qui discrimine et décide, qui
détermine 2 Ia fois Ia direction et I'emploi de nos pensées
et Ia direction et I'emploi de nos actes ; pensée, intelli-
gence, jugement, choix dans la perception et but sont
compris dans 'activité de buddhi ; car ce qui caractérise

Pintelligence unifide, ce n’est Pas seulement la concen-
tration du mental qui connait, c’est surtout la concen-
tration du mental qui décide et persiste dans sa décision,
vyavasdya; tandis que le signe de Fintelligence dissipée
n’est pas tant un éparpillement des idées et des percep-
tions qu'un éparpillement des buts et des désirs, et par
conséquent de la volonté. La volonté et la connaissance
sont donc les deux fonctions de biuddhi, La_yolontsé
infelligente wnifice est fixée en 'Ame éclairée, concen-
trée en lIa connaissance_intérieure du Moi ; la volonté
dont les activités multiples s'engagent sur beaucoup de
voies s'occupe au contraire_de choses nombreuses_en
négligeant la seule nécessaire ; elle est sujette & I'action

agitée, éparpillée du mental, et §& disperse parmi la vie
exteérieure

eure, les_cqu_rgs_ et leurs
TSR 3 ¥ 1Y ) P

fruits,

y J .'HJ.'._’-AP‘:.-

42-43. — Ces paroles fleuries que disent ceux qui n’ont
qui sont dévoués au credo du Véda,

qu’il n’est rien autre que le Véda — dmes

chercheurs de Paradis — elles donnent les fruits

gagent sur beaucoup

et se donnent pour but

A

ans les si six premiers chapitres, la GitA construit une

vaste base pour sa synthise des ceuvres et de Ia contiais-

gy
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édanta.
sance, sa synthése du Samkhya, du Yoga ct.du.ycdanza.

r"" - te d’'abord que le_te _ ]
o “enisfo ;ﬂgapgr les védantistes dans une acc:Pt}l?é}_
w%;gs,ﬁé?e - ils lui donnent le sens de sacrifices g l_ce e
a "'gu'\?é'di C‘lﬁég’ en y ajoutant tout au plus les rég es__tes
%B%gs' s par les Grihya-siitras selon lesquels ces i
= lx%all))artie 1a plus importante, la moelle religieuse,
ﬁ?‘ié “Par « ceuvres », le Védanta enteggg’;pﬁ %Swmlon
i, e sysime stifctos & T, S sl
: scrupuleux, vidhi, plein de a1
i fyoioisiguion, Mgl Xl
o 1 s vaste. ; L
gérme a tin sens bien piu ' -karmdnj, doivent
' 7 ises n ge 1 ac
' ddhisme, I'idée du sacrilice.; Ll Pre1ero 1 & i
%T%%?Oi?-. Oui, dit-il en Tait, non s s@qlemgn’cl_ le agé;nr.ggf
3 'é%t‘ la_partie la plus importante de. a*f;e'cdﬁ?;
core toute 1a vie, toutes Ies__qe}%yr_es..qwm;—‘iles P E
%ﬁ‘“&é’miﬁé sacrifice, so&t..yalnc;, hle:hg;ls:ah PR
aecomplies par les ignorants sans la conn -
amm“gyg%'gg"{)%sg%norants sans l'ordre qo__nvenaéh;lne.
'i'_pamakam. Le sacrifice, c’est la condition meme
b e sacrifice comme ét;x;:;l...com;ig;
gnon que le Pére des créatures crea les peuples. Mdg_ls. 7
e S | idins, sont des offrandes. d
i lon les pédavadins, A

sgf%%i;uze d’une récompense matérielle — les offrandes

T
n désir anxieux d’obtenir le résultat des ceuvres, d un
g‘éﬁzé::r a%:;nlgude plus grandes jouissances au Paradis,
Pimmortalité et le salut supréme. o
" Une telle conception, la Gitd ne saurait I et
neint de départ méme étant la_rfanoncl'at{oz'l oy
?ioél;iﬁe rejet et la destruction du désir conslilizx;: écté e
l'enn.emi de 'ame. La Gité ne nie point la lva el
ceuvres mémes du sacrifice védique ; elle les ades .:) ele
admet que, grice a elles, on puisse ob;elglr C.'est] e
sances ici-bas et le paradis dans I'au-dela. e /1
méme, dit le divin Instructeur (I)E, 24), qmui oLt
sacrifices et 3 qui ils sont offerts, c’est Moi q pobn s
les fruits, revétant la forme des dieux puisqu
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que les hommes choisissent de M’approcher:’ Mais ceo
n'est pas la vraie route, et Ia jouissance du paradis n’est
pas la libér iaccomplissement que doit rechercher
gnorants qui adorent leg dieux, sang
rent, en leur ignorance, sous ces
mes div: Mils adorent, malgré leur ignorance,
I'Un, le Seigneur, le seul Déva, et c’est Lui qui accepte
leurs offrandes. C’est 3 ce Seigneur que doit étre offert
~ le sacrifice, le vrai sacrifice de toutes les énergies, de
toutes les activités de Ia vie, avec dévotion, sans désir,
pour I'amour de Lui et pour le bien des peuples. C’est
parce que le Védavdda masque cette vérité, et, par le
- réseau de ses rites, asservit 'homme 2 I'action des trois
gunas, qu'il faut le condamner impitoyablement, et
énergiquement I'écarter. Mais Iidée centrale ne doit
pas en étre détruite ; transfigurée et élevée, elle devient
une part trés importante de Pexpérience spirituelle
Vvéritable et de la méthode de libération.

44. — L’intelligence de ceyr qui sont égarés par cetfe
[parole fleurie] et qui s’attachent a la jouissance et ¢ g

domination, n’est pas élablie dans le Moi avec une fermeté
concenirée.

45. — L’action des frois gunas esf le sujet méme du
Véda, mais toi, ¢ Arjuna, sois libéré du guna friple, hors
des dualités, établi o Jjamais en Pétre véritable, sans avoir
ni acquérir, mais possédant le Moi,

Quelles peuvent étre Jes acquisitions et les possessions
de I'Ame libre 9 Possédant le Moi, nous possédons toutes
choses. Et pourtant I'Ame libre ne cesse point le travail
et Paction. Aprés avoir affirmé que, pour ’Ame libérée,
Ce qui existe, c’est cette condition statique, cette supé-
riorité sur la Nature, ce vide de tout cela méme qui cons-
titue d’ordinaire I'action de la Nature, la Gita peut
encore — et c’est 13 son originalité et sa puissance —
revendiquer pour cette ame Ia continuation du travail,
et méme Ia lui ordonner, évitant ainsi e grand défaut
des philosophies seulement quiétistes et ascétiques,
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~ défaut auquel
.d’échapper.

b i
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A A -
nous les voyons aujourd’hui s’efforc

*ulili uils que les
= ¢ il y a d’ulilité dans un p et
mﬁx' —-cr‘:‘tg i::viron?zent de loules parls, aut(:r;ttf ce?aejm
d glus les Védas pour le brahmane qut pos

ans
naissance. o
47 Tu as droil & Paction, mais seulement a Uaction,

o ais  ses fruils; que les fruils de tes actions ne soient
el jam ;

i aucun
int fon mobile; et pourlant ne permels en loi a

atiachement a U'inaction.

i i ’action humaine
’ai assi aine entier de I'action m

et ?uaszlza%gl;gslgedl?{:}mme depuis !a n’ature mé:n;grnﬁ

"mw?é. lap nature supérieure, del,)ms lapp?mdomaine

e squ’au Divin conscient. C es_.t dans le dguAe

glnill‘grlzlleg ceuvres humainles ql.;e gglite slt; Iilillﬂggol’action
i Dieu. Que nul ne tra le fi

"g::al:(l:i? I:;nﬁlt nD;e;loi? complétement dévidé; que nul ne

~ confonde ou ne fausse les degrés et les étapes sur les

_vo;;.s ‘ql:eqﬂ;a}e?a{r(fiiz. de tes actions ne soient point ton
& Mais

ici ; ’ceuvre

mobile ». Ce qui est ordonné 1(:‘15::I ce Eld?zis: d(?en;’yézs ;)a(: g

ie avec désir par les védavadins, s

_atlchrélg 11?1:\;echerche I'homme pratique et t?;?:zlgn’tal
grlcli?t deqsatisfaire par une constante activi

- agité et plein d’ét}ergie.

45, — stai dans e g, ecompls s actins, i
{7y S A T AT
abandonné tout attachement, £gal dans LEchee oh5 e

l, £ 1
suceds, car Cest égalité que signifiele yoga. ¥,

' ’j ne intelli-

! il agit dans 'ignorance, avec unel
Cczs};alsxasggi 2;.1 ;la?gclonséquent une volonté iauf;f‘e, qut’f
i 3
-%il!tl)mme est asservi ou parait asservi f?’;e: ljbremsune
" autrement les ceuvres ne sont pas pou i
-amu r"r. de. C’est & cause de cette mtelhgenc: iyl

'l’hom“me ;éprouve espoir et crainte, colére et a

i i vres
joie éphémére ; autrement il peut accomplir les cen

" en une sérénité et une liberté parfaites. C’est pourquol
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ce qui est ordonné d’abord & Arjuna, c'est Ie Yoga de |

buddhi, Yintelligence, Agir avec Iintelligence vraie et, |

par conséquent, la volontd VIaie, fermement établi en
I'Un, conscient du Moj unique en tous et agissant de par
Son égalité sereine, sans courir en tous sens sous les mille

50. — Celui qui a uni avec le Dipin sa raison ef sq
volonté, celui-la rejette loin de lui, méme en ce monde des
dualités, ¢ Iq fois Paction bonne et Paction maupaise,

Aussi efforce-toi d’éire en yoga; le yoga est habilets dans
les ceuvres,

Il rejette loin de uj Paction bonne et Paction mauvaise
parce qu'il s’éléve, par dela le bien et Je mal, & une loi

De telles actions sans désir seraient-elles sans effet
décisif, sans efficacité, sang mobile efficient, sang puis-
Sance créatrice vaste oy vigoureuse ? Non : P'action faite
€1 yoga est, non seulement la Plus haute, mais augs; la

51, — Les Sages qui ont uni apec Je Divin leur raison et
leur volonté renoncent aux fruits que donne Paction, ef,
libérés de Ig servitude de lq naissance, ils parviennent g
cel état qui est par dela la souffrance,

65

i irigée vers la vie ne nous éloigne-
g togiecaecli;lgs u(ilzlil:rgeﬁzel du yogin qui consiste,_ de
gelle pas nime, 4 échapper 2 la servitude de ct_atte’ tnst:
o ou: euse’najssance humaine ? La encore, il n'en es
g doqlogll: les sages qui font les actions sans d_ésu poullr
i m;m';:s et en yoga avec le Divin sont ’hberés dfe la
i 1(';11 de la naissance et parviennent a I'état par alti
- el P}hiii ol n’est aucune des maladies qui affligen
l‘:{ mt;l et ’la vie de ’humanité souffrante,

infelli hi le tourbillon
- — Quand ton intelligence aura franc. ;
deig.erreur?ualors tu deviendras indifférent aux Ecrifures
que tu connais ef a celles qu'il fe reste a connailre.

i larés non-néces-

: et les Upanishads sont déc : -

s;a:res'Les :légifnme qui s?ait (11, 46). Méme, ils sont pour louli

un écueil ; car la lettre de la Parole — peut-&tre en raxsul-

de textes ’contradictoires et d?’ leu;;s glteg;g’?tggio:: I;eut
i divergentes — égare entendement, :

tt:‘%g:: c:r?r.itgude et concentration qu’en la lumiére

intérieure.

infelli i égarée par la
» — Quand fon intelligence, qui est garé
Sh?'?lﬁ, se?iendra immobile ef stable en samddhi, alors {u

parviendras au yoga.

i dési t les

fi est le terme général qui désigne les Védas e
U}fah;ilél:ads. Cette cri%ique de la Shruti oﬂensel tel%elélu?g
le sentiment religieux conventionnel que la fa e
humaine, commode et indispensable, de tortu(ri‘er b
textes, s'est efforcée, comme il était naturel, de or; i
une signification différente a quelques-uns de cesence_

Sets ; mais le sens en est clair et cohérent du comm
ment 3 la fin. 11 est confirmé encore et souligné parnuclé
Passage ultérieur on il est dit que la com;a:l'sg):s 5
de celui qui sait passe au deld de la portée des % sk
des Upanishads, shabdabrahmétivartate (V I, 44). : é]nsi-
ant, ainsi que nous I'avons deja vu, la Gita ne o

dére pas ces éléments importants de la culture Ary:

d S un esprit de simple négation, de simple répudiation.

3
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Arjuna dit :

54. — A quoi reconnait-on I'homme en samddhi, dony
Pintelligence est fermement établie dans la sagesse? L,
sage a Uentendement stable, comment parle-t-il, commen|
s’assied-il, comment marche-t-il ?

Arjuna, exprimant les préoccupations de I’homme
moyen, demande un signe extérieur, physique, facile 3
discerner, du sam4dhi. On ne peut donner de tels signes,
Et le Maitre ne tente pas de le faire ; car le seul critérium
de la possession du samAdhi est intérieur, et beaucou
de forces psychologiques hostiles peuvent jouer. L’éga-
lité est la grande marque de I'dme libérée, et, de cette

€galité méme, les signes les Plus apparents sont subjec-
tifs ().

Le Bienheureux Seigneur dit -
55. — Quand un homme, 6 Pdrtha,

lous désirs,
le dit alors

chasse de son esprit
et qu’il est satisfaif dans le Moi par le Moi, on
stable en son intelligence.

Le signe du samAdhi est Pexpulsion de to
leur incapacité d’atteindre le mental ;
intérieur que naissent cette liberté, le
rassemblée en elle-méme, avec un mental calme, égal et
serein, au-dessus des attractions et des répulsions, des
alternances de soleil et d’orage et de la tension de la
vie extérieure. L’homme est retiré vers l'intérieur méme
quand il agit extérieurement ; il est concentré dans le
Moi, méme quand son regard se tourne vers les objets ;
il est dirigé entiérement vers le Divin, méme lorsqu’aux

yeux d’autrui il s’occupe et se préoccupe des affaires
du monde,

us les désirs,
c’est de I'état
délice de I’ame

() Le signe de Phomme en samadhi n’est pas de perdre Ia
conscience des objets, de son milieu, de son moi physique et
mental, et de ne pouvoir y étre rappelé, méme par la bralure oun
la torture du corps — ce qui est I’idée que on s’en fait générale-
ment. L’extase est une intensité particuliére du samadhi, et n’en
est pas le signe essentiel,
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: - 1é infelligente

r» Yoga de la polon 2

m'--Y ; i dont le mental n’est pas froudlé au rrézgzgu
56. --‘CEII;; ui, parmi les plaisirs, reste libre de !aes;;E

d“‘fhagf;ﬁ'quiqué’aﬂmciion, peur et colére, celui-

celut ¢

fe sage dont es! fermement fixé Uentendement.

T

co ' i i htl'a
e, da]ls le pOémB épique, le Vieux DhFltaIﬁS

a ia Statue de fer de Bhlma. La Glta, falsal‘lt appel
écras

iére d’Arjuna, commence par ce mouve-
e nat]%reigﬁmgﬁedlﬁ;‘]léﬁ?oint d’affronter ce _gr:;;g
et per%qr (:,t de 'abattre. Sa premicre (}escnp ”
i o Sl'té est celle du stoicien. Mais la Gltﬁ acce;la
) éqqaqmﬁlne stoique, cette philosophie hero;que,_ 3
S dngition qu'elle accepte le recul tamasique i gr
'gtel?ea?.ﬁdessus la vision sattiqtlxles (égoila (;:l?nﬁz;fsd eti
3 aspirati alisati 0
i bas(;a lazplgiti?anscziﬁo? vers la nature divme.t_U:;:
cl_laqurﬁ ee ::oigue ne faisant qu'écraser les aﬁe:r;?l o
d]sc'lpai'l:'les de notre nature humaine — moins dan%misme
ort}m lassitude tamasique de la vie, un pe?s fame
qu un: ux et une inertie stérile, car elle d§vedopp i
«imurgfcilllai en I'’dme la puissance let la n;aai:rg;ae ;0.;; T
i i mélange, : 2
B fier_ag: QF Ei?ml;,gn?ilg;itzazi a un igsqlgment 111!1}11:::;3:
g:::s u;;)porter la vraie libération spzrltl'llsz:'lle.n}_.t e(:ic; o
mité stoicienne est justifiée comme un ete:’l:ssocier, i
discipline de la Gita parce qu'elle peu b 71
aidant, 4 la réalisation du Moi libre, ‘pﬂ{1 " Al
gt 3 Pétablissement de I'étre en cette nouvelle
“de soi, eshd brdhmi sthilih. : i
57. — Qui en nulle chose n’esl affecté, méme si

S s
bien ou tel mal lui échoil, el ne'hmt ni ne se gse‘;imt, S0
intelligence est fermement élablie dans la sagesse.

i l
58. — Qui retire les sens des objets des sensin(;g;}r;; ct;
' tortu:z retire ses membres dans sa carapace, son
est fermement établie dans la sagesse.

3 ¢ o
Le premier mouvement doit étre évidemment de

: uf-
._.\ B or du désir, seule racine du mal et de la so
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france ; et pour nous débarrasser du désir, il nous faut |

mettre fin 4 1a cause du désir, cette hate des sens a saisir |
leurs objets et 4 en jo

ils sont ainsi encling

a se précipiter vers Iextérieur, les
ramener de leurs obj

ets vers leur source, paisibles dans
le mental, le mental paisible dans intelligence, I'intel-
ligence paisible dans I'dme et dans sa connaissance de
soi, observant P'action de la Nature, mais sans y étre
soumise, ni sans rien désirer de ce que peut donner la
vie objective,

Ce que J'enseigne, ajoute aussitst Krishna pour éviter
un malentendu qui surgirait sans doute, ce n’est pas un
ascétisme extérieur, le renoncement physique aux objets

des sens. Je parle d'un retrait intérieur, d’un renonce- |
ment au désir,

99, — Si lon s'abstient de nourriture, Pobjet des sens
cesse d'éfre affecté, mais Uaffection méme des sens (rasa)
demeure; le rasa aussi disparait lorsqu’est vu le Supréme.

L’ame incarnée, puisqu’elle a un corps, doit norma-
lement Pentretenir par la nourriture pour qu’il exerce
son action physique normale. Par abstention de nour-
riture, elle écarte seulement le contact matériel avec
P'objet des sens, mais elle ne supprime pas le rapport
intérieur qui rend ce contact pernicieux. Elle conserve
le plaisir que prennent les sens dans I'objet, le rasa, I'at-
traction et la répulsion — car le rasa a deux faces. L’ame
doit pouvoir, au contraire, supporter le contact physi-
que sans subir intérieurement cette réaction sensorielle ®

60. — Méme lesprit de I'homme sage qui s’efforce vers
la perfection est entrainé, ¢ fils de Kunti, par Uinsislance
véhémente des sens.

Certes la discipline de soi, la maitrise de soi n’est
jamais facile. Tout étre humain intelligent sait qu'’il
doit exercer sur soi-méme une certaine maitrise, et

rien n'est plus courant que le conseil de maitriser les

() Ct. II, 64 (p. 70).

gens ; M.

uir. Il nous faut les rappeler quand |
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g ais en général il n’est donné qu’imparfaitement,

g la plus

: : ratique, de la fagon
;mparfaitement mis en p éme le sage, 'homme
et ﬁé%, Ja plus insuffisante. E;en;agesse et de discerne-

at I i leine S lisgrry
et lmevgnféme%arce d’acquérir une ?sgltg::ss;
e r?:[l;léte celui-la méme se trouve pousse,
) ’1 sens.

trainé par les ke .
enﬁl Ayant mailrisé tous les .:eréi,n ;Iagfét ‘;es;efr; Ef:engar
et établi oga, entiéremen oL Cen
?ﬁilléi?g:eezeycglui dont les sens sont mailrisés

in

i mement élablie [en son véritable siége].
er;

< e Rk
Cela ne saurait étre accompli pax:{a{.tel;;lnmznsi uli):m i
actq: de la seule intelligence, pa:."n 111)1;;3 c']i&ic;)par Sing
. t étre accompll le yoga :
me:ltalg ;:hc:s: 3(? ;llluseélevé que soi et A quoi soient inhé-
qu

i i ishna. Car le
moi tout entier au Divin, « & Moi », dit Krishn

ig il n’ i notre
Libérateur est au dedans de nous, mais il n'est ni n

i té person-
' i i igence, ni notre volonte p
mental, ni notre mtelhgee ;és L mote e

nselgnelle St dit & la fin — nous devons

Seigneu i — on nous di _

e“r'e?’q:a;lleme(:lt refuge. Et pour cela il n(;;usai?l‘;

B de Lui I'objet de tout notre étre e ghrase
e .falre ntact de 'dme. Tel est le sens de l% 1:3 hras

ol e o (;;2.1' fermement établi en yoga, enti alr1 e
:‘,t:rllsgg::’z ;esl\«loi » : mais ce n'est e(r;colre ((;1,3; f:mi?rois mot,;.

ide ela 3 !

disc:':gnit :r?pgei:ﬁlgatnosuil:z Sggslseence du secret supréme
con

qui reste & développer, yukta dsila matparah.

62 En celui dont le mental s.’atiarde su; Iie.; t?jgﬁif
e pec un intérét absorbant, dnse fon:nf: gt
ﬁ'te:nsteg s;:;‘ objets ; de I'attachement nait le désir,

la colére. , o
63. — La colére conduil a I'égarement ; de I'égar

émoi i Uintelligence est
4 la mémoire, par quot ! o
' f!lciet;l:aifg -gﬁ:ﬁadjestmction de Uintelligence, l’homme per
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la volonté oublient de voir et d’étre établies dans I'étre |
calme qui observe, la mémoire du moi véritable se perd, |
et par cette perte la volonté intelligente aussi est obs-
curcie, détruite méme. Car, 3 ce moment, elle n’existe
plus dans notre souvenir de nous-méme, elle disparait
dans un nuage de passion ; nous devenons passion, co-

lére, douleur, nous cessons d’étre le Moi, intelligence et
volonté,

64-65. — C’est en examinant les objets avec les sens,
mais en maintenant les sens soumis au Moi, libérés de
foule atfraction et répulsion, que U'on parvient & une vaste
el douce clarté de I'dme et du tempérament ot n’ont plus
place la passion et le chagrin ; Uintelligence d’un tel homme
est rapidement établie [en sa vraie place].

Mais comment peuvent s’établir ce contact sans
désir avec les objets, cet emploi non-sensuel des sens?
C’est possible, param drishivd, par la vision du Supréme
— param, ’'Ame, le Purusha; c’est possible si I'on vit
en yoga, en union ou en unité de I’étre subjectif tout
entier avec Cela par le Yoga de l'intelligence. Alors,
libérés de toute réaction, les sens ne pourront plus étre
affectés d’attraction et de répulsion, ils échapperont &
la dualité des désirs positifs et négatifs, et le calme, la
paix, la clarté, une tranquillité heureuse, dima-prasdda,
s’étendront sur 'homme. Cette tranquillité claire est la
source de la félicité de I’ame ; toute affliction commence
de perdre son pouvoir d’affecter I'ame tranquille;
I'intelligence s’installe rapidement dans la paix du
Moi ; la souffrance est détruite. C’est & cette immutabi-
lité de buddhi dans I’équilibre et la connaissance de soi
— immutabilité calme, sans désir, sans chagrin — que
la Git4 donne le nom de saméadhi.

Le Yoga de la volonté intelligente culmine en I'état
brahmique, brdhmi sthiti. C’est un renversement de
toutes les conceptions, de I'expérience, de la connais-

sance, des valeurs, des perceptions des créatures liées
par la terre.

La Bhagavad-Giiq A

Par la passion, I'me est obscurcie, P'intelligence et | 0. —  eentsaion i pe{lsée; 5

_“:'ymce Eon il N’y a pas de paix; el pour qui
ation,

intelligenie

de polonté in ’ i :
:Yoga : n'est pas en yogads il n'est nt infelli:
P : our qui est sans con-
onfr est sans paix,
commgnl y aurait-il bonheur ?
| auquel sattache le

ds 1
__ Tel de nos sens pagabon b i

] i m
' ental emporle la comprehenswn, co
:lnts empor!ent un navire.

i issant, chez celui qui
. querrier au bras puiss Lg%
iné Aﬁgzmgeni I'excitalion des Sens p:;; Ilrf:::r:o m{ais’-
bir {;Ii{i;ef:::e est fermement établie dans une
Pintelligenc

sance de S0t e
s : sour foutes les créatur
69, — Cel [élre supérieur) ql;ls{:omgitrise Pétat de veille

; sage qu . ;
est une nuit, est P om;i‘l gtre gc(,?maissance el puissance ver:
]

ités qui est pour les créatt!:re; I;{é;‘;:
i leur étal 0Tl

i iour, leur conscience, ! s
fi?acl;f;gz) (iz?rw{: nuit (un sommeil troublé, les ién

' de I'dme) pour le sage qui voil.

i i es désirs

" 0. Celui-la atleint la pat®s en qui tou{s}céan i

o mme les eaur dans locéan (un o

e ¢ pasies) qui foujours s€ rfzmpht. e 565 g

e consytenzbﬂe —non pas celut qut (commexde i
fgﬁﬁ;‘: eli?::teuses) est troublé parle moindreaffl

e ; o
7 Qui abandonne tous les de-s:r;.‘éxts guﬁg:élttzi;t
uf appéti i n’a ni « mot » Nt ¢ qui ¢ 47
ggrfogg;oafrf);it;ti’dzg; dans U'Un et vit en cette unité), il p
vient a la grande paiz. X i
72. — Telle est prahmi sthiti t(flgl!df;,ﬁ}anﬁit;énﬁgs?; 3
), 6 Prithd. L’ayant attetnt, = 7 P
?m’ GFglr?iS zn cret élat a Uheure de Sa fin, il peut parv
dgl‘ea.:ﬁnction en Brahman.

s5atif ; c’est, non pas l’anni_hi-
i p'est pas négatif ; cesty s L
1 :.,e nng:giades boEddhiStes, mais la gra;;;i;;;rgg@m
| (?ul?noi personnel distinct dans la vaste ré
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tence infinie, une, impersonnelle, Ay cours des six pre-
miers chapitres, ]1a Gita remplace imperceptiblement le

Purusha immobile et immuable, mais multiple, du Sam-
khya par le Brahman immobile et immuabje du Védan- |

ta, I'Un sans second, immanent en toyt Cosmos. Au cours
de ces chapitres, elle accepte la connaissance et la réali-
sation du Brahman comme le moyen le Plus important,

Telle est — joignant subtilement Samkhya, Yoga et
Védanta — 13 hase premiére de enseignement de Ja
Gita. C’est loin d’étre i
c’est la premiere unité pratique indispensable de g
connaissance et des ceuvres — avec, déja, une discréte
indication dy troisitme élément, culminant, Je plus
intense, dans la Plénitude de I'Ame : Pamour divin et
la dévotion,

Chapitre troisiéme

I. Les euvres et le sacrifice

Arjuna dit: .
1., — Si Tu liens lintelligence pour supérieure auz

.ceuvres 6 Jandrdana, pourquoi donc, 6 Késhava, m’assi-

gner une ceuvre ferrible ?

; intelligente et sa culmination

de la volonté intelligen _
nIl"‘;‘-itYa:J llc‘:‘)?ahmique, dont traite toute la ﬁntc}u g:?'ﬁf;:i?
eh itre, contient en germe une grande partie e
;n:l};lent, de la Git4, sa doctrine des ceuvres sans .

- deT'égalité, de la dévotion au Divin, du rejet de la renon-

i i : is tout cela est encore ?bscur, a
Ciqgglinfiji(tirémlg: ,Grirégl; s?lrtout insist_é jusq{} allois (s;;:
}3: ll'etrait %e .la volonté ggr.s )duh ;g:b(lllﬁ 22?;;2:; A

1vi i le désir), '
gfltligx?ﬁsnélr?nlg?&eesnsge et volonté dirigées vers le:aiirg,
accompagnées de leurs passions f:t d,f: l'eur Itgré(; désir:;

hors de son habitude invétére:e d 1deesu: e daie
agités, dispersés sur plusieur's.vmes _'p'onité ol
vers 'unité calme et sans désir et la séré L
sion de I'équilibre brahmique.,Ce]a, Arjbuila I's comppis
Cela ne lui est pas étrangcr' ; C'est la su 1§hanm e Iir e
l'enseignement courant qui indique a 0‘ssance v
Voie de perfection le chemin de la conn.auhna vl
; Iénonciation & la vie et aux ceuvres. Km.hi ;. seii
dmettre entiérement la doctrine philosophiq
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